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Studiu introductiv

ral al tezei teologice scrise de Sfantul Rafail Havavinii

(1860-1915), pentru absolvirea Scolii Teologice a Marii Bi-
serici a lui Hristos, o institutie a Patriarhiei Ecumenice, din insula
Halki in Marea Marmara, lang3 Istanbulul de astizi. Sfantul
Rafail a fost primul episcop ortodox instituit in emisfera vestica
$1, ca misionar, a strabdtut continentul de la un capit la celilalt,
infiintand parohii si slujind in mijlocul comunitatilor dispersate.
In anul 2000, Biserica Ortodox3 a Americii si Arhiepiscopia
Crestina Ortodoxa Antiohiand din America de Nord l-au recu-
noscut ca sfant’.

Vom aborda chestiuni referitoare la istoria Imperiului Oto-
man, particularitatile sistemului administrativ millet, relatia Or-
todoxiei cu nationalismul si metodele de studiu din cadrul Scolii
Teologice a Patriarhiei Ecumenice. In plus, va fi analizat si rezu-
mat continutul tezei teologice a Sfantului Rafail. Pe baza acestui
context, cititorul va avea un punct de plecare pentru a intelege
aceasta lucrare teologica ortodoxa din secolul al XIX-lea?.

E seul de fatd va prezenta sistematic contextul istoric gene-

Imperiul Otoman, sistemul millet
si Biserica Ortodoxa

Imperiul Otoman a fost statul islamic succesor al Imperiului
Roman de Rasdrit, altfel cunoscut sub numele de Bizant®. Oto-
manii igi au originea statald in nord-vestul Anatoliei din secolul
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PARrTEA 1

al XIII-lea (actuala Turcie) si prin cuceriri, incepand cu orasul
bizantin Prusa, au pus stapanire pe intreg Orientul Mijlociu,
Balcani si parti din Europa Centrala. Capitala lor a devenit in
cele din urm3 Istanbulul (Kostantiniyye sau Constantinopol),
fosta capitald bizantini cuceriti de Mehmed al Il-lea ,,Cucerito-
rul” in 1453. Numele otoman deriva din Osman Bei (m. cca
1324), caruia i se atribuie intemeierea dinastiei sultanilor care
au condus imperiul pana in 1923.

Imperiul otoman a folosit o structurs de guvernare care a
devenit cunoscuti sub numele de sistemul millet, prin care su-
pusii sdi erau organizati pe baza apartenentei religioase®. Potri-
vit Invatatului modern Halil Inalcik, ,0amenii nu erau consi-
derati cetateni in sensul modern al cuvantului: mai degraba erau
perceputi ca membri ai unei comunitati, singurul tip de entitate
recunoscutd oficial in cadrul politic mai larg... bazati pe recu-
noasterea de catre sultan [...] a existentei si a autoritatii limitate
a acestor comunitati”®.

In mare parte a istoriei otomane, s-a considerat ci majorita-
tea populatiei ortodoxe a imperiului apartine millet-i Rum-ului
sau natiunii romane, aflati sub administratia Patriarhiei Ecu-
menice de Constantinopol, cunoscuts sub numele de Marea Bi-
sericd a lui Hristos®. Patriarhul ecumenic a avut nu doar rolul
de lider religios, ci era considerat un demnitar (€0vapxng) res-
ponsabil pentru loialitatea turmei sale, alcatuita din supusi (re
‘dyd) ai statului islamic. In afar de rolul siu spiritual, patriar-
hul avea o autoritate limitats in millet, care cuprindea compe-
tenta in special in problemele juridice specifice persoanelor
fizice, cum ar fi cele legate de cadsitorie, divort si mostenire.
Curtile islamice aveau competents in chestiunile de drept penal.
Puterea pozitiei si influentei patriarhului asupra administratiei
centrale otomane ,, depindea de situatia de moment””’. Patriar-
hul a mentinut in cele din urm o birocratie administrativi com-
plexd si sistemul de instante religioase care erau sustinute ma-
terial de impozite, pe care Biserica le colecta in millet-i Rum.

Odatd cu cucerirea otomana a Antiohiei, Ierusalimului si
Alexandriei in secolul al XVI-lea, autoritatea Constantinopolului
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STUDIU INTRODUCTIV

a fost extinsa asupra patriarhiilor ortodoxe din aceste orase,
care se bucuraserd mai inainte de un grad inalt de indepen-
denta dupa ce au fost separate de Imperiul Bizantin, in urma
cuceririlor arabe din secolul al VII-lea®. La Antiohia, autoritatea
Constantinopolului s-a manifestat initial prin inlaturarea si in-
locuirea patriarhilor si prin interventii periodice, de obicei la ce-
rerea factiunilor locale rivale care adesea au concurat pentru
tronul patriarhal. Constantinopolul a putut sa-si afirme aceasts
autoritate pe baza statutului sdu privilegiat si a pozitiei sale
apropiate fatd de guvernul central otoman, cunoscut sub numele
de Inalta Poart3.’

In secolul al XVIlI-lea, Biserica a fost administrati sub un sis-
tem de conducere cunoscut sub numele de gerondismos (yegov-
TIOMOG, ,legea batranilor”), un nume derivat din cuvantul ge-
rondes (yYéoovrteg, , batrani”), care la randul lui se referea la mi-
tropolitii varstnici din arhiepiscopiile aflate in vecinaitatea
Istanbulului; acesti mitropoliti au dominat Sfantul Sinod gu-
vernand impreund cu patriarhul si controland alegerile pentru
tronul patriarhal™. Acest sistem a fost modificat la mijlocul se-
colului al XIX-lea.

Ca urmare a reformelor din cadrul imperiului, au avut loc
schimbadri in structura de suprematie a Patriarhiei Ecumenice".
Tncepénd cu anul 1862, patriarhul, cu ajutorul a dou structuri
administrative, a guvernat peste millet-i Rum. Aceste doud or-
ganisme erau: Consiliul national mixt permanent, care includea
opt laici alesi de comunitatea ortodoxa constantinopolitan,
precum si patru episcopi de rang Inalt; si Sfantul Sinod, care era
format din doisprezece mitropoliti in varstd. Consiliul national
mixt permanent avea competentd asupra diverselor institutii
ale millet-ului, finante si chestiuni legale legate de testamente si
donatii. Alte reforme au inclus incercérile de a reduce autoritatea
instantelor din millet, de a face schimbari in impozitare, de a pro-
mova toleranta religioasd, de a stabili o monarhie constitu-
tionala limitata si de a promova egalitatea supusilor otomani.
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PARTEA 1

Prozelitismul romano-catolic si protestant
in randul ortodocsilor

Tncepénd cu secolul al XVI-lea, Biserica Romano-catolici s-a
angajat in eforturi majore de prozelitism in randul crestinilor
ortodocsi care traiau sub dominatia otomana. Aceste eforturi s-au
desfdsurat cu sprijinul financiar si politic al marilor puteri occi-
dentale, In special al francezilor, si ele au fost puse in practicd
de iezuiti, franciscani, dominicani si alte societéti, ordine si
congregatii romano-catolice. Din punctul de vedere al Romei,
eventuala , centralizare a acestor activititi misionare in cadrul
unei congregatii care si se supund doar papei” a fost necesara
si, in acest scop, prin bula papald din 14 ianuarie 1622, a fost in-
fiintatd , Congregatia sacrd pentru rispandirea credintei” (cunos-
cuta de obicei cu numele de Propaganda, ca prescurtare pentru
Sacra Congregatio de Propaganda Fide)'?. Conform istoricului mo-
dern Charles Frazee: , Prin constitutie si structurd, a devenit
unul dintre organele cele mai eficiente ale Bisericii Romano-ca-
tolice moderne”"®. Domeniul siu de competentd s-a extins la
toate teritoriile misionare care nu aveau episcopi romano-cato-
lici rezidenti. In acelasi timp, la Roma s-au infiintat institutii de
invédtdmant, cum ar fi Colegiul Pontifical grec Sfantul Atanasie,
unde misionarii romano-catolici au trimis studenti ortodocsi
pentru convertire si formare, astfel incat acestia sd poata fi fo-
lositi, la rindul lor, in calitate de cler nativ pentru o noua lucrare
de prozelitism™. Incepand cu anul 1626, Propaganda a inceput s&
publice la Roma lucriri polemice in lating, greacad si araba,
avand avantaj in fata ortodocsilor, care au avut ~putine sanse si
raspundd prin lucrdri tiparite” din cauza restrictiilor severe din
Imperiul Otoman referitoare la tiparirea de cirti®.

Istoricii romano-catolici mentioneaz4 secolele al XVI-lea si
al XVIII-lea drept epoca de aur pentru astfel de ,,misiuni”, care
au dus la infiintarea de comunitti catolice care pastrau riturile
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si obiceiurile rdsdritene si, eventual, aveau propria ierarhie; in
anumite locuri, unele dintre aceste comunitati catolice au avut
chiar si o patriarhie'. Documentele romano-catolice din perioada
respectiva au facut apel la reunirea intre Biserica Romana si Bi-
serica Ortodoxd, dar unirea a fost adesea caracterizata ca o ,,in-
toarcere la Scaunul Romei”, in care doar un singur partener —
ortodocsii — era obligat sd opereze schimbari in teologia sa.

Nu se poate supraestima amaraciunea si suspiciunea de
durata care a fost generatd de asemenea eforturi misionare.
Adesea bineprimiti de ierarhia si clerul ortodox local care in-
tampinau greutati deosebite sub stapanirea otomand, in special
in secolul al XVIII-lea, misionarii latini au fost ,, profund impre-
sionati de mdsura in care Rasdritul crestin era de acord cu cato-
licismul, precum si de prietenia calda” manifestatd de ortodocsi
fatd de eisi, le-a fost dificil sa se raporteze la ortodocsi ca la niste
strdini, schismatici sau eretici pe care ei trebuie si-i evite”".
Iezuitii In special s-au straduit sa ajute populatiile crestine care
trdiau In conditiile dificile ale guvernarii islamice, ceea ce a dus
chiar la savarsirea in comun a slujbelor si a sacramentelor (in
special propovdduirea si spovedania). Cu toate acestea, in timp
ce se straduiau sa castige ,,increderea si afectiunea ortodocsi-
lor”, misionarii au urmarit o politicd deliberatd , de a se infiltra
printre ei” si de ,a-i influenta din interior”".

Misionarii romano-catolici au adoptat intentionat metoda
politicd a ,, calului troian”, aceea de ,,a nu crea o comunitate ro-
mano-catolicd distincta si in rivalitate cu comunitatea ortodoxa,
ci una care Incurajeazd un nucleu catolic in limitele canonice ale
comuniunii ortodoxe” prin semnarea unor marturisiri secrete
de credint3 formale evaluate si adesea compuse de Propaganda®.
Convertitilor li s-a spus sd se comporte In exterior ca membri ai
Bisericii lor anterioare si s se impartdgeasca acolo ca si Inainte®.
In consecinta, in secolul al XVII-lea ,s-a pus temelia unei puter-
nice factiuni cripto-romane in limitele exterioare ale Bisericii
Ortodoxe”?!. Dupad cum afirmad Kallistos Ware, ,,acest nucleu,
asa cum spera atat de mult clerul romano-catolic, trebuia sa
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creasca incetul cu incetul, pand cand ar fi avut capacitatea de a
prelua conducerea patriarhiilor risiritene sl a proclama unita-
tea organica ca pe o fait accompli”®,

Un exemplu al acestor supuneri secrete fatd de papa (in acest
caz, din partea lui Partenie al IT-lea, un mitropolit al insulei
Chios, care a devenit patriarh al Constantinopolului in 1644),
poate fi observat in cele ce urmeazi:

Preafericirii Voastre diruiesc ascultarea si supunerea mea,
recunoscand cd sunteti cu adevarat succesorul intaistdtitorului
Apostolilor si cel dintai pastor al Bisericii Catolice din intreaga
lume. Cu toatd evlavia si ascultarea, ma plecin fata picioarelor
voastre sfinte si le sirut, cerandu-v§ binecuvantarea, cici cu
toata puterea conduceti si purtati de grija intregii turme a lui
Hristos. Astfel méirturisesc si astfel cred; si sunt dornic ca si
supusii mei s fie asemenea mie. Cand ii aflu dornici, 1i ciliu-
zesc in cdile evlaviei; cici nu sunt putini cei care gandesc la fel
ca mine®,

O astfel de politicd a avut un mare succes in Antiohia in
1724, ducénd la divizarea vechii patriarhii antiohiene in ierarhii
romano-catolice si ortodoxe. Analizind eficacitatea misionari-
lor romano—cétolici, istoricul Robert Haddad remarcs:

Succesul misionarilor latini a fost un fenomen simptomatic
pentru stdpénirea otomand [asupra ortodocsilor], deoarece ei
féceau parte organic din expansiunea care avea s§ forteze lumea
sd intre pe orbita europeani inainte de secolul al XX-lea. Con-
trolul Antiohiei intregi de citre Constantinopol, asemenea Siriei
de cétre Istanbul, s-a diminuat si mai mult dup& 1680, cand o
minoritate substantials de melkiti** a trecut la uniatism, pa-
trunzand pe orbita europeans, cdpdtand astfel sprijin material
si protectie diplomatici din partea oamenilor Primei Rome si
din partea monarhiei franceze?,

Ca rdspuns la succesele romano-catolice s pentru a stopa
,valul uniat”, Constantinopolul a intervenit in Antiohia, in 1724,
cu sprijinul guvernului otoman si a preluat controlul asupra
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Patriarhiei, alegandu-si propriii candidati pentru tronul patri-
arhal pana in 1898. Cu toate acestea, in opinia lui Robert Ha-
ddad, aceste eforturi nu au contracarat efortul uniat, In princi-
pal din cauza conducatorilor sirieni provinciali:

Controlul direct al Greciei asupra Antiohiei nu a ficut decat s&
inhibe avansarea uniatd. Autoritatile locale siriene au avut
tendinta de a-i favoriza pe uniati, pe masur4 ce factiunile cu-
tau sd dobandeascd, precum ele, 0 minim4 legitimitate oto-
manad. Sprijiniti de papa si de regele catolic, acestia au continuat
sd medieze relatiile dintre Constantinopol si Antiohia, si intre
Istanbul si Siria, asigurand astfel supravietuirea si expansiunea
moderata a uniatilor, in ciuda refuzului otoman de a le acorda
recunoasterea de drept pana in 1839,

In lumina acestor eforturi de prozelitism, eforturile consec-
vente ale Patriarhiei Ecumenice (infiintatd in 1750) de a primi
convertiti de la romano-catolicism la comuniunea ortodoxa prin
botez trebuie, de asemenea, inteleasi ca o incercare ortodoxa de
a trasa o limita clara si temeinica intre cele doua Biserici, pentru
a preveni crearea unor alte astfel de diviziuni. In cele din urma, in
secolul al XIX-lea, aceastd politicd a fost moderatd pana la pri-
mirea convertitilor catolici prin mirungere, devenind un alt mij-
locin istoria Bisericii pentru primirea ereticilor si schismaticilor?.

De asemenea, existau si relatii neprietenoase cu misionarii
protestanti care activau in Imperiul Otoman, in incercarea de a
face convertiti din randul ortodocsilor in intreg Orientul Mijlo-
ciu, de51 cu ma1 putm succes decat romano-catolicismul, care
nu impunea o schimbare fundamental3 in viata liturgics a
prozelitului®. In ultima parte a secolului al XIX-lea, numérul
americanilor misionari a reprezentat jumétate din toti misionarii
protestanti din Intreaga lume. Statele Unite au fost principala
natiune misionard si au dominat eforturile protestante in Impe-
riul Otoman®.

De-a lungul secolului al XIX-lea, majoritatea misionarilor
americani din Orientul Mijlociu a provenit din urmatoarele
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organizatii principale: The American Board of Commissioners for
Foreign Missions (ABCFM), The Board of Foreign Missions of the
Presbyterian Church (BEMPC), The Southern Methodist mission board
si The Mission boards of the Northern Baptists and Methodists. Cea
mai mare parte a misionarilor americani a fost alcituiti din con-
gregationalisti calvini si presbiterieni. In general, misionarii aveau
doud scopuri declarate: convertirea la crestinism si civilizarea™.

Rufus Anderson, secretarul de externe al ABCFM din 1826
pand in 1866, a rezumat strategia protestants fati de Bisericile
rdsdritene dupad cum urmeazi:

Putem avea sperantd in convertirea mahomedanilor doar dacs
Bisericile résdritene vor fi pildd pentru ei de crestinism adev-
rat. Pentru mahomedani, crestinii autohtoni reprezints religia
crestina si pot sd vadd cd nu sunt mai buni decét ei insisi. Ei i
considerd mai rai; si, prin urmare, musulmanul crede ci Cora-
nul este mai bun decét Biblia.

Este zadarnic sd spunem ci crestinii autohtoni s-au abatut pand
In prezent atat de mult de la adevir, incat nu mai simt puterea
Evangheliei i cd, prin urmare, imoralitatea vietii lor nu trebuie
atribuitd influentei acesteia. Mahomedanul nu a vizut nici un
alt efect [al Scripturii] i nu poate fi convins si citeasci Biblia
pentru a corecta dovezile observatiei sale si, probabil, ale ex-
perientei sale dureroase.

De aceea, un plan intelept pentru convertirea mahomedanilor
din Asia de Vest a implicat in mod necesar, in primul rand, o
misiune pe teritoriul Bisericilor orientale. Era nevoie ca lumi-
nile Evangheliei s& ardd din nou in aceste sfegnice, ca peste tot
sa existe exemple vii ale religiei lui lisus Hristos, astfel incat
crestinismul sd@ nu mai fie asociat in mintea unui musulman cu
tot ceea ce este dezgustitor si josnic®.

La sfarsitul secolului al XIX-lea, reverendul Henry H. Jessup
a sintetizat punctele de vedere ale misionarilor prezbiterieni cu
privire la Bisericile rasaritene:
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In anul 1819 au venit in Asia de Vest primii misionari ameri-
cani, aducand Evanghelia lui Hristos mahomedanilor, dar in
explordrile lor au venit in contact cu diferite secte orientale
crestine. Au observat cd sunt ignoranti, analfabeti, supersti-
tiosi, idolatri... Atunci cand intri intr-o biseric greacs, te intam-
pinad o priveliste dureroasé si revoltitoare cand vezi multimea
de inchindtori care ard tdmaie, aprind lumaniri si se inchini
Inaintea bucétilor de lemn murdare, pictate si apoi le siruti cu
evlavie si isi fac semnul crucii... Biserica Greacj este de con-
damnat - din cauza propriilor simboluri oficiale — ca fiind poli-
teistd, idolatrd si nescripturistic3.®

Fundamentala pentru abordarea misionarilor protestanti a
fost ideea ca educatia trebuia s preceada reforma bisericilor
orientale. Colegii si universitti de la un capit la celilalt al Ori-
entului Mijlociu isi datoreazd infiintarea eforturilor misionare
de a civiliza pentru a evangheliza, adici , crearea conditiilor
pentru propovaduirea Evangheliei”, pentru a , facilita accepta-
rea religiei superioare”®. In randul unor astfel de institutii putem
enumera: ,Universitatea Americana din Cairo, Universitatea
Americana din Beirut, Universitatea Bosphorus, Colegiul Ame-
rican Tarsus, Colegiul International din Beirut si Colegiul Ana-
tolia (acum in Grecia)”,

Conditiile pentru a facilita acceptarea religiei superioare au
fost corelate cu protestantismul anglo-saxon. In 1876, secretarul
general al ABCFM a declarat:

in prezent, limba englezd, saturatd de idei crestine, este cea care
adunad in sine cea mai buna gandire din toate veacurile, adici
ea este marele agent al civilizatiei crestine in Intreaga lume; in
acest moment, ea influenteaza destinele si modeleaz3 persona-
litatea a jumadtate din rasa umana. Influenta limbii franceze,
atat de dominantd in lumea literars, a pierit. Enciclopedistii au
plecat, lasand in urma doar umbra unui nume. Nazarineanul a
biruit”.

Misionarii s-au considerat adesea gardieni ai ,,raselor mai
putin dezvoltate”, cum ar fi arabii, armenii si alti ,,orientali”®,
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Ca urmare a eforturilor depuse,

in ciuda piedicilor initiale, misionarii au stabilit o prezenta con-
siderabild si permanents in regiune pand in anii 1900. Aceasta a
fost concentrati in trei domenii si, in principal, regizatd de doud
organizatii. In Anatolia, ABCFM a avut 166 de misionari cu 137
de biserici si in jur de 14 000 de credinciosi devotati in cea mai
infloritoare perioadi a sa de existentd, Tnainte de Primul Riz-
boi Mondial. In Iran, BFMPC a avut 36 de misionari, 35 de bise-
rici si peste 3000 de credinciosi; in Siria avea 31 de misionari, 34 de
biserici si ceva mai putin de 3.000 de credinciosi. Consiliul Prez-
biterian Unit a fost, de asemenea, activ in Egipt, iar Comitetul Re-
format din Olanda a avut o misiune arabi de mici dimensiuni
in Golful Persic, din care a ficut parte inclusiv Samuel Zwemer,

unul dintre cei mai renumiti misionari americani in Orientul
Mijlociu®.

Ortodoxie si nationalism secular in secolul al XIX-lea

in general, inainte de secolul al XIX-lea, institutiile religioase,
cum ar fi patriarhatele, min#&stirile si locurile sfinte, au fost
punctele focale pentru viata colectivi a ortodocsilor aflati sub
stdpanire otomana. Dupd cum spunea cercetitorul Paschalis
Kitromilides:

Aceste elemente ~ 0 comunitate religioasd unitard comuna si
convingeri ortodoxe comune — au alcituit identitatea comu-
nitatii ortodoxe, pentru care limba greacs a furnizat instrumen-
tul de comunicare, cultura clasici si gandirea politicd cresting,
sursele de coeziune si legitimitate®.

Tn aceste societati prenationale de sub jugul otoman, ,, dife-
renta lingvistica nu a fost o sursi de conflict, din moment ce oa-
menii erau multilingvi, si in absenta granitelor de stat, puteau
trece mult mai usor peste deosebirile etnolingvistice”*!. Limba
greacad a fost folositd pentru comunicarea obisnuitd in randul
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